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Abstrak 

Ulama hadis telah menggariskan beberapa kaedah tertentu 
dalam soal penerimaan hadis daif. Kliusus dalam bab 
fada’il amal, kaedah penerimaan hadis daif yang digariskan 
merupakan kaedah yang diterima secara meluas di 
kalangan para ulama. Hadis daif secara umum, terbahagi 
kepada dua jenis iaitu; hadis daif yang ringan kedaifannya 
(da ‘if) dan juga hadis sangat daif yang berat kedaifannya 
( da‘if jiddan). Hadis daif yang ringan adalah jenis yang 
dimaksudkan dalam kaedah penerimaan hadis daif dalam 
fada’il amal tersebut. Adapun hadis yang sangat daif, 
kebiasaannya ia bukan yang dimaksudkan dalam kaedah 
berkenaan. Bagaimanapun, berdasarkan penelitian penulis 
mendapati sebahagian para ulama secara praktisnya masih 
memberi ruang dan kelonggaran terhadap hadis yang 
sangat daif ini. Persoalannya, apakah hal ini menurut 
pandangan mereka berbentuk mutlak? Apakah ada syarat- 
syarat tertentu yang mereka tetapkan? Bolehkah ijtihad 
mereka ini diterima atau ditolak? Artikel ini akan 
mengupas sisi pandangan ini secara kualitatif melalui 
metode kajian deskriptif dan komparatif. 


Mukadimah 

Disiplin ilmu hadis mempakan disiplin ilmu yang mesti dipelajari oleh setiap orang yang 
ingin mendalami bidang hadis. Disiplin ilmu ini disebut sebagai ilmu Mustalah al-Hadith 
atau ‘Ulum al-Hadith. Melaluinya dapat dibezakan antara hadis yang sahih, hasan, daif, 
daif jiddan dan mawdu‘. Selurah ulama bersepakat bahawa hadis mawdu‘ tidak boleh 
diamalkan dan juga tidak boleh diriwayatkan kecuali untuk menerangkan kepalsuannya. 
Kata Imam Muslim dalam mukadimah Sahilmya : “Ketahuilah bahawa yang wajib ke atas 
setiap orang ialah mengetahui perbezaan antara riwayat-riwayat yang sahih dan riwayat- 
riwayat yang ‘sakit’, serta perawi-perawi yang thiqah daripada perawi-perawi yang 
dituduh. Ia tidak meriwayatkan melainkan hadis yang diketahui sahih sumber-sumbemya 
dan elok perawi-perawinya serta meninggalkan riwayat daripada orang-orang yang 
dituduh dan orang-orang yang keras degil daripada kalangan ahli bidaah”. 

Para ulama amat berhati-hati dalam menilai sebuah hadis, sama ada menilainya sahih, 
hasan, daif, daif jiddan atau palsu. Ia bukan perkara ringan kerana penilaian terhadap 
suatu hadis amat besar pengarahnya dalam menentukan amalan dalam masyarakat Islam. 
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Kata Imam al-Tirmizi: “Aku pemah bertanya kepada Abu Muhammad ‘Abdullah bin 
‘Abd al-Rahman (al-Darimi) tentang hadis Nabi SAW: 

«uy. 

Teijemahan: "Barangsiapa yang memberitakan daripadaku suatu hadis, sedangkan dia 
melihat (mengetahui) ianya adalah dusta/bohong, maka dia adalah salah seorang daripada 
para pendusta/pembohong" (HR Muslim dan lain-lain daripada Samurah bin Jundab RA 
dan al-Mughirah bin Syu'bah RA). Aku bertanya kepadanya: “Sesiapa yang 
meriwayatkan suatu hadis, sedangkan dia tahu bahawa sanadnya salah, apakah tuan 
khuatir dia akan tennasuk dalam ancaman hadis Nabi SAW ini? Atau apabila orang- 
orang meriwayatkan suatu hadis mursal, lalu ada setengah mereka menyambungkan 
sanadnya atau menukar-nukar sanadnya, dia akan tennasuk dalain ancaman hadis 
tersebut?” Jawab beliau: “Tidak, akan tetapi makna hadis ini ialah apabila seseorang itu 
meriwayatkan sesuatu hadis, sedangkan tidak diketahui bagi hadis tersebut ada asalnya 
daripada Nabi SAW, lalu ia tetap meriwayatkannya. Maka, aku takut dia akan tennasuk 
dalam ancaman hadis berkenaan”. (al-Tinnizi: 4/334) 

Mengkaji sahsiah para perawi merupakan asas penilaian bagi menentukan status hadis. 
Pada masa dahulu, kajian sanad dari aspek sahsiah rijal dan al-jarh wa al-taadil ini 
dilakukan oleh ulama hadis melalui rekod-rekod yang begitu hampir jarak masanya dan 
pengalaman secara langsung. Nainun, pada masa kini kajian sanad hanya merujuk kepada 
kitab-kitab rijal yang amat banyak seperti kitab al-Tarikh al-Kabir oleh al-Bukhari, al- 
Kamil oleh Ibn ‘Adi, Tahzib al-Kamal oleh al-Mizzi, Tahzib al-Tahzib dan Lisan al- 
Mizan oleh Ibn Hajar, dan sebagainya. Maka, berkemungkinan penilaian hadis yang 
terhasil adalah jauh berbeza dan tidak sama pada hakikatnya. 

DeHnisi Hadis Daif 

Hadis daif ialah setiap hadis yang tidak terhimpun padanya sifat-sifat hadis sahih mahu 
pun sifat-sifat hadis hasan (Ibn al-Solah, 1986: 41). Hadis daif ini tidak memiliki syarat- 
syarat lengkap kerana hilang daripadanya satu syarat daripada syarat-syarat hadis sahih 
atau hasan, iaitu bersambung sanad, perawinya adil, perawinya dhabit (hafaz atau 
menjaga dengan baik), tidak syaz (ganjil) dan juga tidak ber ‘illah (cacat). 

Hukum Beramal Dan Berhujah Dengan Hadis Daif 

Menurat al-Hafiz al-Sakhawi (w. 902H) dalam kitabnya al-Qawl al-Badi‘ ada tiga 
pendapat ulaina tentang hadis daif, iaitu: 

i. Pendapat pertama: 

Tidak boleh beramal dengannya secara mutlak (sama ada pada hukum-hakam atau 
fadha’il amal). Al-Hafiz al-Sakhawi menyebut ini adalah pendapat Ibnu al-‘Arabi al- 
Maliki (al-Sakhawi 1994: 363). Meskipun nukilan beliau ini dikritik dari sudut 
kesahannya. 

ii. Pendapat kedua: 
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Boleh beramal dengannya secara mutlak (saina ada pada hukum-hakam atau fadha’il 
amal), apabila tidak ada dalam sesuatu bab itu hadis yang selainnya. (al-Sakhawi 1994: 
365) 

iii. Pendapat ketiga: 

Pendapat yang dipegang oleh jumhur ulama, boleh beramal dengannya dalam fada’il 
amal, tidak tennasuk hukum-hakam, dengan syarat-syaratnya yang tertentu. (al-Sakhawi 
1994: 365) 

Membezakan Hadis Ahkam dan Hadis Fada’il 

Berdasarkan pendapat ketiga, ramai ulama hadis dan lain-lain menyatakan bahawa harus 
meriwayatkan hadis daif tanpa perlu menjelaskan kedaifannya dengan dua syarat, iaitu: 

1 - Ia tidak berkaitan dengan akidah, seperti sifat-sifat Allah Taala. 

2- Ia tidak berkaitan dengan hukum-hakam syarak yang berkait dengan halal dan 
haram. 

Maka, harus menggunakan hadis daif seperti mengenai kisah-kisah, fada’il amal 
(kelebihan-kelebihan), ceramah, syarahan, al-targhib wa al-tarhib dan seumpamanya. 
(al-Suyuti, 1993: 196) 

Menumt al-Khatib al-Baghdadi, telah warid (dicatatkan) daripada lebih seorang daripada 
para Salaf bahawa tidak harus membawa hadis-hadis berkaitan penghalalan dan 
pengharaman melainkan daripada orang yang bebas daripada tuduhan, lagi jauh daripada 
prasangka. Adapun hadis-hadis targhib, mawa ‘iz dan seumpamanya, maka adalah harus 
menulisnya daripada semua para masyayikh”. (al-Khatib al-Baghdadi, ) 

Kata Sufyan al-Thawri: “Janganlah kamu ambil ilmu ini mengenai perihal halal dan 
haram melainkan daripada tokoh-tokoh yang masyhur dengan ilmu, yang mengetahui 
perihal pertambahan dan pengurangan. Maka, tiada mengapa dengan apa yang selain itu 
daripada para masyayikh”. (al-Khatib al-Baghdadi, 134). Sutyan al-Thawri pemah 
berkata: “Waspadalah dengan al-Kalbi”. Lalu ada yang bertanya kepada beliau: “Tapi 
tuan ada meriwayatkan daripadanya”. Jawabnya: “Aku tahu yang benamya daripada yang 
dustanya”. (al-Majruhin oleh Ibn Hibban) 

Kata Sufyan bin ‘Uyaynah: “Janganlah kamu dengar daripada Baqiyah apa yang 
berkaitan tentang sunnah (syariat) dan dengarlah daripadanya apa yang berkaitan tentang 
perihal pahala dan selainnya”. (al-Khatib al-Baghdadi, 134) 

Kata Alnnad bin Hanbal : “Apabila kaini riwayatkan daripada Rasulullah SAW mengenai 
halal, haram, sunan dan ahkam, kami akan ketatkan pada sanad-sanadnya dan apabila 
kaini riwayatkan daripada baginda SAW mengenai fada’il amal serta apa yang tidak 
menetapkan hukuin mahu pun mengangkatnya, kami akan melonggarkan pada sanad- 
sanadnya”. (al-Khatib al-Baghdadi, 134) 

Kata Abu Zakariyya Yahya al-‘Anbari, seorang tokoh mufasir muhaddith yang thiqah: 
“Sesuatu khabar apabila diriwayatkan tanpa mengharamkan yang halal mahupun 
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menghalalkan yang haram serta tidak menetapkan hukum, dan ianya mengenai targhib, 
tarhib, tasydid atau tarkhis, wajiblah mempermudahkannya dan melonggarkan syarat 
pada perawi-perawinya”. (al-Khatib al-Baghdadi, 134) 

Kata al-Hafiz Ibn ‘Abd al-Bar: “Hadis-hadis fada’il itu, kita tidak memerlukan padanya 
kepada orang (perawi) yang boleh dijadikan hujah dengannya”. (al-Sakhawi, 1403: 288) 

Syarat-syarat beramal dengan hadis daif 

Manakala syarat-syarat beramal dengan hadis daif sebagaimana yang dinyatakan oleh al- 
Hafiz al-Sakhawi (w. 902H) dalam kitabnya al-Qawl al-Badi‘: “Aku telah mendengar 
daripada gura kami (al-Hafiz Ibnu Hajar al-‘Asqalani) berulang kali memberitahu serta 
menuliskannya kepadaku dengan tangannya bahawa syarat-syarat beramal dengan hadith 
daif itu ada tiga: 

1 . Pertama, syarat yang disepakati oleh ulama, bahawa kedaifannya itu tidak berat. 
Maka, terkeluarlah hadis perawi yang bersendirian dari kalangan perawi pendusta 
atau yang dituduh berdusta dan juga perawi yang temk kesilapannya. 

2. Kedua, ianya tennasuk di bawah asal yang am/umum (dalam syarak daripada al- 
Quran atau hadis). Maka, terkeluarlah apa yang direka-reka, di rnana ia sama 
sekali tidak mempunyai asal pada asalnya. 

3. Ketiga, tidak mengiktikadkan ketika beramal dengannya ia sabit (datang daripada 
Nabi SAW) supaya tidak menyandarkan kepada Nabi SAW apa yang tidak 
baginda katakan”. 

Kata al-Hafiz Ibnu Hajar (w. 852H) lagi: “Dua syarat yang akhir itu adalah daripada Ibn 
‘Abd al-Salam dan sahabatnya Ibn Daqiq al-‘Ied, manakala yang pertama al-‘Ala’i telah 
menukilkan ittifaq (kesepakatan ulama) ke atasnya.” (al-Sakhawi 1994: 363-364) (al- 
Suyuti, 1993: 197) 

Huraian ini menggambarkan bahawa sebelum zaman Ibn ‘Abd al-Salam (w. 660H) dan 
Ibn Daqiq al-‘Ied (w. 702H), tiga syarat ini belum diketengahkan dan belum masyhur. 
Ahli hadis sebelumnya hanya membezakan antara hadis ahkarn dan hadis fadha’il sahaja, 
di mana mereka mengetatkan syarat untuk hadis ahkam dan melonggarkan syarat untuk 
hadis fadha’il. Menurat al-Suyuti dalam kitab Tadrib ar-Rawi : “Ibn al-Solah (w. 643H) 
dan al-Nawawi (w. 676H) tidak menyebutkan di sini dan di dalam semua kitab-kitabnya 
terhadap apa yang disebutkan kecuali syarat ini, iaitu ianya di dalam bab fada’il dan yang 
seumpamanya”. (al-Suyuti, 1993: 196) 

Jelas bahawa tiga syarat untuk beramal dengan hadis daif dalam fada’il di atas adalah 
berdasarkan istiqra' (kajian induksi) terhadap amalan para ulama hadis terdahulu. Maka 
secara zahimya, ketiga-tiga syarat tersebut bukanlah ijrnak ( ittifaq ) ulama yang terdahulu 
kecuali syarat pertama - sepertimana nukilan daripada al-‘Ala’i (w. 76 1H) - yang tidak 
boleh menerima riwayat yang sangat daif. Ini bennakna hadis yang sangat daif tidak 
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dapat digunakan dalam fada’il amal, al-targhib wa al-tarhib dan seumpamanya. Namun, 
apakah hal ini memang berbentuk mutlak? 

Hadis Sangat Daif 

Hadis sangat daif ialah hadis yang pada sanadnya terdapat perawi yang dijarh atau 
dikritik secara berat, seperti sering melakukan kesilapan, kelalaian yang temk, ingatan 
yang sangat lemah dan seumpamanya. 

Meskipun disebut sebelum ini hadis yang sangat daif ini tidak boleh digunakan baik 
dalam ahkarn mahu pun fada’il amal, al-targhib wa al-tarhib dan seumpamanya. Namun, 
beberapa kenyataan ulama ada menyatakan bahawa hadis daif boleh digunakan untuk 
fada’il amal dan seumpamanya selagi ia bukan hadis palsu. Pengecualian 'bukan palsu' ini 
seperti menggambarkan hadis yang sangat daif juga berada pada kedudukan yang sama 
dengan hadis daif. 

Ahli hadis tidak menilai sesebuah hadis palsu kecuali selepas mengkajinya dari berbagai 
aspek. Bahkan, al-Hafiz al-Sakliawi menerangkan bahawa status seorang perawi 
meskipun dicap pendusta, bukan satu-satunya aspek yang menentukan sesebuah hadis 
mawdu‘ atau tidak. Beliau menyebut dalam Fath al-Mughith: “Ini di samping semata- 
mata tafarrud seorang pendusta, bahkan seorang pemalsu hadis, walaupun selepas 
sehabis-habis sempuma dalam membuat kajian daripada seorang hafiz yang luas ilmunya 
dan sempuma penelitiannya, masih tidak memestikan hal tersebut (dihukum sebagai 
mawdu‘). Bahkan, tidak boleh tidak perlu ada bersamanya sokongan sesuatu yang lain, 
sebagaimana yang akan dijelaskan.” (al-Sakhawi, 1403: 1/255) 

Sebagaimana hams seorang perawi thiqah itu tersilap, lupa atau keliru, maka hams juga 
seorang perawi pendusta itu berlaku jujur atau seorang yang banyak silap itu menepati 
yang benar. (al-Suyuti, 1993: 39-40) 

Malah berdasarkan amalan ulama fiqh, didapati ada hadis hukum yang diamalkan 
mengandungi perawi yang sangat lemah. Memang ramai yang masih keliru apabila 
membincangkan kaedah-kaedah hadis ketika bertembung antara praktis ahli hadis dan 
praktis ahli fiqh. Terdapat beberapa persoalan yang perlu kita amati; Apakah kaedah 
umum dapat dipraktikkan kepada semua masalah klrusus? Apakah masalah-masalah 
ldrusus dapat membina kaedah unmm? Apakah boleh diambil kira zan ulama terhadap 
matan hadis dan sejauhmana tahap jarh kepada perawi? 

Pembahagian Hadis Sangat Daif 

Al-Hafiz Ibn al-Jawzi dalam kitab al-Mawdu ‘at telah membahagikan hadis kepada enam 
jenis, iaitu: 

1 . Hadis yang disepakati oleh al-Bukhari dan Muslim. 

2. Hadis yang diriwayatkan oleh al-Bukhari atau Muslim secara berasingan. 

3. Hadis yang sahih sanadnya menurut syarat al-Bukhari atau Muslirn. 

4. Hadis yang ada sedikit kedaifan, nanmn masih diterima, iaitu hadis hasan. 
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5. Hadis yang sangat daif dan amat goyah. Jenis ini berbeza-beza peringkatnya di 
sisi ulama; sebahagian mereka mendekatkannya dengan hadis-hadis hasan dan 
menyangka ianya tidaklah besar goyahnya, dan sebahagian mereka pula melihat 
kuat goyahnya, lalu disertakan dengan hadis-hadis mawdu'. 

6. Hadis mawdu' yang sudah pasti ianya mustahil dan dusta. 

Berdasarkan jenis kelima di atas, Syeildi Habib Alnnad al-Kiranawi dalam Qawa ‘id fi 
‘Ilm al-Hadith menyatakan bahawa hadis yang sangat daif ini terbahagi kepada dua, iaitu: 

1. Hadis yang disepakati ianya sangat daif. Jenis ini tidak boleh dibuat hujah sama 
sekali. 

2. Hadis yang diperselisihkan tahap sangat daifnya. Jenis ini kemungkinan masih 
diguna untuk dibuat hujah. (al-Kiranawi 1990: 53) 

Pembahagian hadis sangat daifkepada dua jenis ini juga mungkin dapat diambil daripada 
kata-kata al-Hafiz al-Zahabi dalam kitab al-Muqizah : “Mawdu' ialah hadis yang 
matannya bertentangan dengan kaedah-kaedah syarak dan perawinya pula pendusta, 
seperti lcitab al-Arba‘in al-Wad‘aniyyah dan nuskhah ‘Ali al-Ridha yang didustakan ke 
atasnya. Ia ada beberapa peringkat: 

i. Antaranya: hadis yang disepakati bahawa ianya dusta, dan ia diketahui dengan 
pengakuan pembuatnya, dengan mengenal pasti tanda dusta daripadanya, dan 
sebagainya. 

ii. Antaranya lagi: hadis yang kebanyakan ulama mengatakannya mawdu', 
manakala sebahagian ulama yang lain pula mengatakannya sebagai hadis yang 
gugur dibuang [saqit matruh ]. Namun, kami tidak berani untulc 
menamakannya sebagai mawdu' . 

iii. Antaranya lagi: hadis yang jumhur mengatakannya sebagai lemah dan gugur, 
manakala sebahagian yang lain pula mengatakannya sebagai dusta.” (al- 
Zahabi 2000: 36) 

Berdasarkan pandangan-pandangan di atas, maka jenis hadis sangat daif yang disepakati 
dan tidak mempunyai dalil-dalil sokongan memang tiada ruang untuk ia diguna pakai dan 
wajar ditinggalkan. Manakala jenis hadis sangat daif yang diperselisihkan antara daif dan 
sangat daif, serta mempunyai dalil-dalil sokongan, kemungkinan masih ada ruang untuk 
diguna pakai. Justeru, perlu dilihat dan diteliti kesemua aspek untulc membuat penentuan 
daripada jenis mana sesuatu hadis tersebut. Jika ulama akan meninggalkan riwayat 
perawi yang disepakati ditinggalkan ^ jj Jc. Bagaimana pula dengan riwayat 

perawi yang tidak disepakati ditinggalkan ^ jl V? 

Penulis berpendapat, kebanyakan hadis yang dikatakan sangat daif yang diguna pakai 
dalam fada'il amal itu sebenamya adalah hadis yang diperselisihkan ulama antara daif dan 
sangat daif. Ini disebabkan sanadnya ada perawi yang tidak disepakati untuk ditinggalkan 
oleh ahli hadis, walaupun mendapat jarh syadid oleh sesetengah ahli hadis, atau kerana 
terdapat dalil-dalil atau riwayat-riwayat sokongan lain yang barangkali menguatkannya. 

Hadis seumpama ini masih dapat diterima oleh sebahagian ulama. Barangkali ia juga 
temiasuk maksud haras beramal dengan hadis daif dalam ahkam menurat sebahagian 
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ulama. Dalam erti kata lain, pemyataan ‘tidak boleh menggunakan hadis yang sangat 
daif tidak diterima secara mutlak oleh sebahagian ulama kerana wujudnya faktor-faktor 
tertentu seperti khilaf pada perawi, wujud nas-nas sokongan dan status hadis yang 
berbeza antara para ulama. 

Meskipun sebahagian ulama hadis yang lain tidak menerima pandangan ini. Namun, 
secara zahimya, berdasarkan kepada praktis ulama seperti al-Hafiz al-Bayhaqi, al-Hafiz 
Ibn as-Solah, al-Hafiz al-Munziri, al-Hafiz al-‘Iraqi, al-Hafiz al-Haithami, al-Hafiz Ibn 
Nasiriddin ad-Dimasyqi, al-Hafiz al-Saklrawi, al-Hafiz al-Suyuti, al-Hafiz Ibn ‘Arraq, 
Imam Ibn Hajar al-Haitami, Syeikh Muhammad Zakariyya al-Kandahlawi pengarang 
Fada ’il Amal dan lain-lain menunjukkan bahawa hadis yang sangat daif masih ada raang 
unhik diguna pakai dalam bab fada’il amal atau al-targhib wa al-tarhib. 

Tahap Kebolehpercayaan 

Hadis yang sangat daif ini adalah hadis yang kemungkinan tidak wujud sekiranya tiada 
sebarang sokongan kerana tahap kebolehpercayaan perawinya amat rendah. Namun, 
masih tidak dapat disebut ia sebagai hadis rekaan atau mawdu' kerana perawinya bukan 
pendusta atau dicap pendusta. 

Walaupun tahap kebolehpercayaan kepada perawi amat rendah, namun ahli hadis yang 
berkepakaran tinggi mempunyai zauq seni hadis yang membolehkan mereka menentukan 
sama ada hadis tersebut ada asalnya ataupun tidak. Ini berganhmg kepada dalil-dalil atau 
riwayat-riwayat sokongan. Maksud ‘ada asalnya’ ialah makna yang dikongsi sama isi 
kandungnya oleh hadis-hadis atau dalil-dalil sokongan yang lain. Bagaimanapun, dalam 
mengukur hal inilah berlakunya perselisihan di kalangan ulama hadis tentang status 
sesuatu hadis. 

Misalnya, hadis: “Sesiapa yang menghafal 40 hadis akan dibangkitkan pada hari kiamat 
sebagai faqih”. Hadis ini mempunyai pelbagai jalan riwayat antara daif dan sangat daif. 
Maka, ini dapat menunjukkan bahawa hadis tersebut ada asalnya kerana jalan-jalan 
riwayatnya yang amat banyak. Namun, agak hairan kerana tiada ulama terdahulu yang 
menghukumkannya boleh meningkat kepada status hasan. 

HADIS SANGAT DAIF MENURUT PRAKTIS ULAMA 

1. Imam al-Syafi‘i RA 

Kata Imarn as-Suyuti (w. 91 1H) dalam a.s-Sya/i al-‘Ie ‘ala Musnad al-Syqfi‘i : “Musnad 
al-Syafi‘i yang mengandungi hadis-hadis marfu‘ yang bersifat musnad, mursal, munqati‘ 
dan mu‘dhal merangkumi kira-kira 1,170 buah hadis, termasuk yang berulang-ulang. 
Bilangannya tanpa temiasuk yang berulang-ulang ialah 820 hadis, yang bersifat musnad 
700 hadis dan bakinya 120 hadis adalah mursal, munqati‘ dan mu‘dhal. Ianya di sisi 
beliau adalah hujah kerana mempunyai nas-nas sokongan sebagaimana yang telah 
disebutkan dahulu dan dinaskan oleh beliau di dalam kitab al-Risalah” . 
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Imam al-Syafi‘i banyak meriwayatkan hadis daripada Ibrahim bin Abi Yahya al-Aslami 
yang dikatakan sangat daif. Kata Ibn ‘Abd al-Barr dalam al-Tamhid: “Semua sepakat 
dalam mentajrihkan Ibn Abi Yahya kecuali al-Syafi‘i”. Menurut Ibn al-Wazir dalarn al- 
Rawd al-Basim : “Adapun ijmak pada menta/W/ikannya, tidaklah dapat diterima kerana 
terdapat empat ulama huffaz besar yang bersepakat dengan al-Syafi‘i dalam 
men th ic/ah kann ya, iaitu Ibn Juraij, Harndan bin Muhammad al-Asbahani, Ibn ‘Adi dan 
Ibn ‘Uqdah. Kata al-Zahabi dalam al-Tazkirah: Ibn Abi Yahya bukanlah tennasuk dalam 
kalangan orang yang memalsukan hadis”. (, al-Rawd al-Basim - Ibn al-Wazir) 

2. Imam Ahmad bin Hanbal 

Kata Imam Ahmad (w. 240H): “Sesungguhnya kitab Musnad ini telah aku himpun dan 
aku pilih daripada lebih 750,000 hadis. Maka, apa yang diperselisihkan oleh orang Islam 
daripada hadis Rasulullah SAW, maka rujukkanlah kepadanya. Sekiranya ia ada di 
dalamnya, jika tidak, maka ia bukanlah hujah” (Abu Musa al-Madini, 1410: 13). Menurut 
penilaian Syeikh Syu‘aib al-Ama’ut terhadap hadis-hadis Musnad Ahmad terdapat lebih 
kurang 3,033 hadis bersanad daif, termasuk 172 hadis bersanad daif jiddan serta 2 hadis 
mawdu‘. (Statistik berdasarkan perisian al-Syamilah) 

Al-Hafiz Ibn Hajar telah mengarang kitab al-Qawl al-Musaddad klrusus 
mempertahankan sekitar 24 buah hadis yang dikatakan mawdu‘ yang terdapat di dalarn 
Musnad Imarn Alnnad. Al-Hafiz al-Suyuti telah menambah lagi bilangannya menjadikan 
jumlahnya lebih daripada 120 buah hadis yang dipertahankan sebagai tidak mawdu‘. (al- 
Suyuti, 1993: 184) 

Menurat Ibn al-Wazir dalam al-Rawd al-Basim, Imarn Alnnad meriwayatkan hadis-hadis 
tersebut di dalam Musnad adalah kerana ihtiyat (berhati-hati), tanpa jahil tentang 
kedaifan hadis tersebut mahupun kadar kedaifannya, tentang sebab diharamkan untuk 
menerima hadis secara ijrnak serta hadis yang ada khilaf padanya. ( al-Rawd al-Basim - 
Ibn al-Wazir) 

3. Imam al-Tirmm 

Kata Imam al-Tinnizi tentang lcitab Sunannya: “Semua hadis yang ada di dalam lcitab ini 
adalah diamalkan. Ianya telah diambil oleh sebahagian ahli ilmu kecuali dua buah hadis; 
iaitu hadis Ibn ‘Abbas RA: Sesungguhnya Nabi SAW menjamakkan antara Zohor dan 
Asar di Madinah serta antara Maghrib dan Isyak tanpa sebarang sebab ketakutan, 
peijalanan jauh atau hujan. Dan hadis Nabi SAW baginda bersabda: “Apabila ia minum 
arak, maka sebatlah ia. Sekiranya ia kembali semula pada kali keempat, maka bunuhlah 
ia”. (al-Tirmizi 2005: 29) 

Menumt penilaian Syeikh al-Albani dalam Da ‘if Sunan al-Tirmizi terdapat lebih kurang 
33 hadis daif jiddan dan 16 hadis mawdu‘ (statistik berdasarkan perisian al-Syamilah). 
Meskipun penilaian ini menjadi perbahasan, namun sekurang-kurangnya membuktikan 
bahawa kesemua hadis dalam Sunan al-Tirmizi, termasuk yang dikatakan daif jiddan dan 
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mawdu‘ ini adalah hadis yang diguna pakai oleh para ulama di zaman salaf kecuali dua 
buah hadis yang telah disebutkan itu. 

4. Imam Abu Dawud 

Imam Abu Dawud menyebut dalam risalahnya kepada Ahli Makkah: "Tiada di dalam 
kitab al-Sunan yang aku susun ini riwayat daripada perawi yang ditinggalkan hadisnya 
(cjjjlsJI cdjjia) sedikit pun. Sekiranya ada di dalanmya hadis yang munkar, aku terangkan 
bahawa ianya rnunkar dan tiada yang seumpamanya dalam bab tersebut selain darinya”. 
(Abu Dawud 1997: 33) 

Pemyataan hnam Abu Dawud ini agak musykil kerana masih terdapat di dalam Sunannya 
perawi-perawi yang dikatakan: (cjj-iaJ! ^jJ^) ditinggalkan hadisnya, seperti 'Anm bin 
Waqid, Abu Janab al-Kalbi, Sulayman bin Arqam, Ishaq ibn Abi Farwah dan lain-lain. 
Bagaimanapun, berdasarkan ulasan al-Hafiz Ibn Rajab dan al-Hafiz Ibn Tahir al-Maqdisi 
bahawa yang dimaksudkan oleh Abu Dawud ialah perawi yang disepakati ditinggalkan 
hadisnya jj ^ ^ jj 1 ^'), bukannya semua perawi yang dikatakan orang sebagai 

matrak (ditinggalkan). (Abu Dawud 1997: 33) 

Menurat penilaian Syeikh Syu'aib al-AmaTit terhadap hadis-hadis Sunan Abu Dawud 
terdapat lebih kurang 11 hadis bersanad daif jiddan. Manakala menurat penilaian Syeildr 
al-Albani pula terdapat lebih kurang 30 hadis munkar, 7 hadis daif jiddan dan 2 hadis 
mawdu‘ (statistik berdasarkan perisian al-Syamilah). Meskipun penilaian ini juga 
menjadi perbahasan, namun ia membuktikan bahawa hadis-hadis Sunan Abu Dawud, 
tennasuk yang dikatakan munkar, daif jiddan dan mawdu‘ adalah hadis-hadis yang 
masyhur pada zaman salaf dahulu. Kata Iinam Abu Dawud: "Hadis-hadis yang aku 
masukkan di dalam kitab al-Sunan ini kebanyakannya adalah masyhur”. (Abu Dawud 
1997:47) 

5. Imam al-Bayhaqi 

Kata al-Bayhaqi di awal Dalail al-Nubuwwah tentang metode penyusunannya: 
adalah menurat apa yang aku syaratkan dalam karangan-karanganku, iaitu memilih cukup 
dengan hadis sahih daripada hadis daif, dan memadai dengan hadis ma ‘ruf daripada hadis 
gharib, kecuali pada perkara yang tidak nampak jelas maksudnya daripada hadis sahih 
atau pun hadis ma‘ruf itu tanpanya, maka baralah aku mencatatkannya...”. 

Metode al-Bayhaqi sebenamya lebih longgar daripada syarat yang dinyatakannya di atas. 
Kata al-Hafiz al-Suyuti dalam Tadrib al-Rawi: “Beliau telah beriltizam untuk tidak 
mengeluarkan di dalain kitab-kitabnya satu hadis pun yang diketahui sebagai mawdu‘.” 

Kata al-Bayhaqi (w. 458H) dalam Syu‘ab al-Iman: “ Ah li hadis telah bersikap longgar 
dalam menerima hadis yang diriwayatkan berkaitan dengan doa-doa dan fada’il amal, 
selaina mana ia bukan daripada riwayat orang yang diketahui memalsukan hadis atau 
berdusta dalain periwayatannya ”. 
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Kata beliau lagi: “Dan aku - menurut adat kebiasaan ahli hadis - ingin membawakan apa 
yang aku hajatkan daripada hadis-hadis dan hikayat-hikayat dengan sanad-sanadnya 
sekali dan hanya mengeluarkan apa yang tidak berat pada hati ianya suatu dusta”. 


6. Al-Hafiz al-Munziri 

Al-Hafiz al-Munziri (w. 656H) di dalam mukadimah kitab al-Targhib wa al-Tarhib 
menyebut bahawa beliau turut mengeluarkan di dalam lcitabnya hadis-hadis yang 
diriwayatkan oleh perawi-perawi yang dikatakan sebagai pendusta, pemalsu hadis, 
dituduh begitu, disepakati ditinggalkan, disepakati daif dan sebagainya. Namun, beliau 
meninggalkan hadis-hadis yang zahimya sangat munkar sekali dan disepakati sebagai 
mawdu' atau batil. 

Syeikh al-Albani dalam kitab Da‘if al-Targhib wa al-Tarhib telah menghukum 397 buah 
hadis daripadanya sebagai daifjiddan dan 193 buah hadis lagi sebagai mawdu'. (Statistilc 
berdasarkan perisian al-Syamilah) 


7. al-Hafiz Ibn as-Salah 

Kata al-Hafiz Ibn as-Salah (w. 643H): “Sungguh telah memperbanyak orang yang 
menghimpunkan di zaman ini hadis-hadis palsu di dalam sekitar dua jilid kitab. Maka, 
beliau telah memasukkan di dalamnya banyak daripadanya yang tiada sebarang dalil akan 
kepalsuannya. Tetapi haknya, hanya perlu disebut dalain hadis-hadis daif secara 
mutlak/umum”. Orang yang beliau maksudkan ialah al-Hafiz Ibn al-Jawzi (w. 597H). (al- 
Hafiz al-‘Iraqi, Syarh al-Tabsirah wa al-Tazkirah ) 

Ibn al-Salah mensyaratkan keharasan meriwayatkan hadis daif itu dengan adanya ihtimal 
(kemungkinan) benar pada batin (hakikat sebenar). Kata beliau selepas menyatakan tidak 
harus meriwayatkan hadis mawdu': “Melainkan diiringi (penjelasan), berbeza dengan 
hadis-hadis daif yang ada kemungkinan benamya pada batin (hakikat sebenar).” (al- 
Sakhawi 1994: 366) 

Beliau menyatakan, selepas memberikan takrif sahih: “Apabila mereka berkata: Ini hadis 
sahih, maka maknanya ialah bersambung sanadnya serta adanya seinua sifat-sifat 
tersebut, dan bukanlah daripada syaratnya ia mesti dihukum benar sebenar-benamya pada 
hakikatnya”. Katanya lagi: “Demikian juga apabila mereka berkata terhadap sesuatu 
hadis: Ianya tidak sahih, maka bukanlah bererti ia sebenamya dusta pada hakikatnya, 
kerana boleh jadi ia mungkin benar pada hakikatnya. Tetapi yang dimaksudkan hanyalah 
tidak sahih sanadnya menurat syarat yang tersebut. Wallahu aTam”. Ini membuktikan 
bahawa hukum para imam pengkritik hadis sebagai sahih dan lain-lain ihi hanyalah 
berdasarkan zahir bagi sanad hadis sahaja, bukan bagi matannya. (al-Sakhawi 1994: 366) 
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8. Imam al-Nawawi 


Kata Imam al-Nawawi (w. 676H) dalam al-Azkar. “Kata para ulama dari kalangan 
muhaddithin, fuqaha’ dan lain-lain: Harus dan mustahab beramal dalam fadha’il dan al- 
targhib wa al-tarhib dengan hadis daif, selarna rnana ia tidak mawdu‘. Adapun hukurn 
hakam seperti halal haram, jual beli, nikah, talak dan sebagainya, maka tidak boleh 
beramal padanya melainkan dengan hadis sahih atau hasan, kecuali ia untuk ihtiyat 
(berhati-hati) tentang sesuatu perkara daripadanya, sepertimana apabila diriwayatkan 
hadis daif tentang tegahan suatu jenis jual beli atau nikah, maka yang mustahab ialah 
menjauhkan diri daripadanya, narnun ia tidak wajib.” (al-Nawawi, 1994: 8) 

Kata Im am al-Nawawi dalam al-Taqrib: “Harus di sisi ahli hadis dan lain-lain 
melonggarkan sanad-sanad hadis dan meriwayatkan hadis yang selain mawdu" daripada 
hadis daif . serta beramal dengannya tanpa perlu menjelaskan kedaifannya pada bab selain 
tentang sifat-sifat Allah Taala dan ahkam seperti halal dan haram serta yang tiada 
berkaitan dengan akidah dan hukum hakam.” (al-Suyuti, 1993: 196) 

Kaedah ini zahimya telah dipraktiskan oleh al-Nawawi di dalam kitabnya al-Azkar. Kitab 
al-Azkar adalah bukti bahawa Imam al-Nawawi menerima hadis sangat daif dalam bab 
zikir dan doa. 


9. al-Hafiz al-‘Iraqi 

Kata al-Hafiz al-‘Iraqi (w. 806H) dalam Syarh al-Tabsirah wa al-Tazkirah ketika 
mengulas kata-kata al-Hafiz Ibn as-Salah: “Sesungguhnya apa yang tiada padanya sernua 
sifat-sifat hadis sahih dan hasan adalah bahagian terakhir yang paling rendah”: Maka 
ditafsirkan bahawa yang beliau maksudkan ialah selama mana ianya bukan palsu. 
Allahumma (ya Allah), melainkan yang beliau maksudkan dengan hilangnya kethiqahan 
perawi itu, ia menjadi seorang pendusta. Meskipun demikian, tidak semestinya dengan 
adanya seorang pendusta di dalam sesuatu sanad, maka hadis itu menjadi palsu, kerana 
pendustaan perawi secara mutlak/umum tidak menunjukkan kepada pemalsuan, 
kecualilah ia mengakui pemalsuan hadis tersebut secara khusus, atau apa-apa perbuatan 
yang setaraf dengan pengakuannya. (al-‘Iraqi, Syarh al-Tabsirah wa al-Tazkirah; al- 
Zarkasyi, 1998) 


10. Al-Hafiz Ibn Hajar 

Barangkali juga al-Hafiz Ibnu Hajar dapat dimasukkan dalam kategori ini. Beliau dalam 
al-Qawl al-Musaddad telah membela dan mempertahankan hadis-hadis yang dikatakan 
palsu yang terdapat dalam Musnad hnam Almiad. Di awalnya, beliau telah memberi 
ulasan terhadap 9 hadis Musnad Ahmad yang dikritik oleh gurunya, al-Hafiz al-'Iraqi. 
Walaupun ada perawi yang menerima jarh syadid dan statusnya sangat teruk, narnun ia 
masih belum disepakati untuk ditinggalkan. Ada yang dipertahankan oleh Ibn Hajar, dan 
ada yang dibawa hadis-hadis lain yang dapat menyokongnya. Sekurang-kurangnya hadis 
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tersebut menjadi daif sahaja di sisinya atau barangkali ia meningkat kepada hasan atau 
yang diguna pakai ialah hadis sokongan yang lebih baik. 

Adakah Ibn Hajar menyalahi 3 syarat beramal dengan hadis daif yang beliau sendiri 
tetapkan? Kemungkinan beliau masih tidak dapat dikatakan menerima hadis yang sangat 
daif dalam bab fada'il amal secara umurn dan masih tidak menyalahi 3 syarat yang beliau 
tetapkan, walaupun penilaian hadis tersebut sangat daif atau mawdu' menurut ulama lain. 


11. al-Hafiz al-Sakhawi 

Dalam mengulas tentang Ibn al-Salah mensyaratkan keharusan meriwayatkan hadis daif 
dengan adanya ihtimal (kemungkinan) benamya pada batin (hakikat sebenar). al-Sakhawi 
(w. 902H) menyebut: “Akan tetapi adakah disyaratkan pada ihtimal tersebut ianya kuat, 
di mana ia mengatasi kemungkinan dustanya atau menyamainya atau tidak? Kata guru 
kami (al-Hafiz Ibnu Hajar al-‘Asqalani): “Ia satu isu perbincangan, dan yang zahir 
daripada pendapat Im am Muslim dan juga yang ditunjukkan oleh hadis bahawa ihtimal 
benar tersebut sekiranya ia ihtimal yang lemah, maka ia tidak dapat diambil kira.” (al- 
Sakhawi 1994: 366) 

Kaedah ini zahimya telah dipraktiskan oleh al-Sakhawi di dalam kitabnya al-Qawl al- 
Badi‘. Hadis daif dan sangat daif yang beliau muatkan di dalanmya adalah yang 
mempunyai ihtimal kuat di sisi beliau. 


12. Al-Hafiz as-Suyuti 

Selain mensyarahkan dan menyetujui pandangan Imam al-Nawawi dalam al-Taqrib, al- 
Hafiz as-Suyuti dalam mukadimah kitab al-Jami‘ al-Saghir menyebut: “Aku telah 
bersungguh-sungguh dalam melakukan taklirijnya hingga aku buang yang kulit dan hanya 
mengambil yang isi. Dan aku jaga ia daripada (memasukkan) hadis yang bersendirian 
dalam meriwayatkannya oleh pemalsu hadis atau pun pendusta”. (al-Suyuti 1996: 1/32) 

Manakala al-‘Allamah Sayyid Ahmad al-Ghumari telah mengeluarkan daripada al-Jami‘ 
al-Saghir kira-kira 458 buah hadis (daripada 10,031 hadis) yang dikatakan palsu di dalam 
kitab beliau al-Mughir. Meskipun sifat tasahul al-Hafiz as-Suyuti ini nampak ketara 
dalam kitab al-Jami‘ al-Saghir ini, sekurang-kurangnya ia menjelaskan kepada lcita 
tentang metode yang dipilih oleh beliau. 

Ada ramai lagi tokoh-tokoh ulama hadis yang mungkin dapat disenaraikan di sini 
sekiranya kita mengkaji dengan lebih lanjut lagi. Namun, memadailah apa yang 
dipaparkan di atas sebagai bukti tentang sikap toleransi sebahagian ulama dalam 
berinteraksi dengan hadis-hadis daif. 
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CONTOH PERAWI DAIE JIDDAN 


1. Fa'id bin ‘Abd al-Rahman al-Kufi aI-‘Attar 

Menumt ramai pengkritik hadis kedudukan beliau dikatakan sangat daif. Antara hadis 
masyhur riwayatnya ialah hadis solat hajat dan hadis kisah lelaki yang dikatakan bemama 
‘Alqamah. Kedua-duanya dihukum sangat daif, tapi diterima oleh sebahagian ulama 
dalam fada’il amal. Walaupun menumt sebahagian ulama lain kedua-duanya dianggap 
sangat daif dan tidak diterima walaupun dalam fada’il amal. Namun, oleh kerana didapati 
ada perselisihan mengenai kredibiliti beliau dan tiada kesepakatan secara tegas untuk 
meninggalkannya, maka riwayat beliau kelihatan masih diguna pakai (menurut syaratnya) 
oleh sebahagian ulama. 


Kata al-Hafiz al-Zahabi dalam Mizan al-I‘tidah 

J\ OJU js U ^ Js- Jlj ~u4 Ajj)) 

aJ 4_«-j S A 4»1p ^l J_v> 4iil Jj— "j Jli : Jji jh J *£■*’ s.l5jjJl 

\<jXs- ^jjI Jlij cAj-tAl JUli l(jjjL>JI Jli .4j>rjJ Jnj 4 ii~«>- Sj*-^ J^^-! “'J ~ i5" 

~U_^- Jli cJjjtllj 4jUj (j\j i_Jj-A j aJp ij^a^ljj) (jj Jlij c 

^jj jLp- 4_(P (_ ~c 5"" C-_Li3 |^*Oj_i2jl ^jj <—JjjI (JJ 

Kata al-Hafiz Ibn Hajar dalam Tahzib al-Tahzib : 

^»jJj c4iij (jju :(jj*_« jjjl jjp (jjjjJl Jlij . cjoUAl jJjjO» : 4_j I (jp J_?-l ^jj 4illJ_P Jli)) 
i ~*li Jjli :Jj_«j (jjl c-jtc^j Jli . 4j JiiJo *y : j^jJL ipjj Llj (_)l cjjtjr’ :p"L>- J ^l Jlij . «Jc; 

c4cp 4 JL-J M L5" (4_lp ^ jl5j 4JLP 3 J wUP ijlS^ cCJj JjL! 

01 cjjj! 3! 3 -?! 0 jjJl>- *^Luj j *)Lv?! li V c LJ?!jj 3 j! 3 ! Oj^ 3 P 4 i*jL>-!j 

(JlSj c^O^j : Jjb jj! (Jl5j clOj wbL! ^S^i* !(3;L>cJ! (jL5j . i 4jj wl>- 0 >Ip 0! l_3L>- 

3j! Jlij clOjwLL! 3 j!ij c4iO :^jLwvjJ! JlSj cclo ^lL! 3 <3^*-02j 

3 3 jL>cJ! JlSj t4iJ> ^LJ! ^jj*-! 3 P Oj-^-J*! j!ij :c-wU . aj ^ : 00 >- 

: Jl^-! jj! ^_S3jA- 1 JlSj c4jL«j J»i ^jL*j 3 ^® JJL« 3 ^» J-*^ 3 o^STbj co*i> 3 ^Lo ^ 

cupU-! (jj! 3! 3 O 3 P 3 jj jt-STjA-1 JlSj c^J^jlJJlj ^^LJi-dlj ^^-LwO! 4 jL* 3 j c^L^JL oi> 

( ( . 4jj Jj>- i^w^Ssj 4 jLjc 3 :3 w ^’ 3 ! J^j C 4 Pj-3j-^ 

Kata al-Hafiz Ibn Syahin dalam Z//cr Man Ikhtalaf al-Ulama wa Nuqqad al-Hadith: 

OjJ-L: Oir c4^j $.Li)jJ! jj! : Jli ^jji! 3 J ^Ip 0! o^-^LO 3 O 3 jj :^-i k_i*)LL!j ^lijjJ! 3 J J^li jS"L)) 

4jp 3 jj ^LijjJ! jj! Jili : Jli 4j ! 4 jp 3 ? J 3 4j!jj 3 -* cjy ^ 4 3 ( 3 ^ Or^J .-^!i 4 j?^!j cj_oL>-! 4jp 
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^jl JlS s-LiJl ^jl JljIS : JlS 4jI jjj ^->L-*Jl AjIjj /j-a LLsjI 44Pj . Ajijj Oj^jJlJI 

.Jp ijyjl j : ~- ; ^J>-T OJ^J -L?-l (Ji 1 2LL2J OLSyJl i_j>tjj -IjIS (_j i S*>Ljl-l |jjfcj ‘ ^yS. jr- 

((|JLpI Silj aiLg-i 

Kata al-Hafiz al-Sakhawi dalam al-Qaw! al-Badi ‘: 

lajLapI apLj^ li-jJ aSj c,_jlxjLJ| J5 sjIwLp j^S"" -US :JLS^ 4 jjaj>- «-ST-i-l sljj aJLs)) 

4 jL*-Ls ^jI JSj .^gjjl tlaj^Li 4 ij-lj>- c-j>tj>-I LcJj t aJ L>rjj4 ^ 01 *yi t^-0-j— 

.(( 4 ij-\j>- l_JDsj 


Berdasarkan kitab-kitab rijal, Fa'id bin 'Abd al-Rahman merupakan perawi yang sangat 
lemah dan hampir disepakati ditinggalkan ji Jc. menurut kebanyakan ulama 
hadis, kalaulah bukan kerana tad'if at-Tinnizi dan Ibn 'Adi yang lebih lunak, taraddud Ibn 
Ma'in tentang statusnya, riwayat Hammad bin Salamah daripadanya, pujian al-Hakim 
pada hadisnya, serta Ibn Syahin menghikayatkan khilaf mengenainya, di mana 'Ali bin al- 
Madini mengatakan beliau sebagai thiqah! Maka, hadis-hadisnya jika demikian mungkin 
saja boleh dikatakan sebagai daif atau sangat daif kerana beliau tidak disepakati 
ditinggalkan. 

Al-Sakhawi walaupun menukil pujian al-Hakim terhadap Fa’id tetap mengatakan ia hadis 
sangat daif. Kata beliau: “Secara jumlah, ia adalah hadis daif jiddan, boleh ditulis dalam 
fada’il amal”. 


Meskipun al-Sakhawi menyetujui 3 syarat yang ditetapkan berkenaan penggunaan hadis 
daif di akliir kitab al-Qawl al-Badi'. Kemungkinan beliau melihat riwayat-riwayat Fa’id 
dari sudut pertimbangan lain. Ini kerana telah maklum tentang situasi pada zaman 
tersebut di mana munculnya pergeseran antara aliran ahli hadis dan aliran ahli ra'yi. Fa'id 
adalah orang Kufah, tempat ramainya golongan ahli ra'yi. Jika tokoh besar aliran ahli 
ra'yi, Imam Abu Hanifah RA sendiri juga pemah menerima jarh yang sangat berat 
daripada sebahagian ahli hadis, apatah lagi perawi-perawi yang kecil. 

2. al-Hakam bin ‘Abdullah 


Berdasarkan kitab-kitab rijal, al-Hakam bin ‘Abdullah al-Ayli merapakan perawi yang 
statusnya sangat daif, bahkan dikatakan pendusta. 

Jiij i^AijiU-i :jl^i jis /r > ojai olJj t (ovi covr /\) ojAi j 

. OJwbLl !4 pLs^-j ^is^JwLSlj ^jLwuJl Jlij .iwolwiS*" ! ^L>- jJj (^wLj^wJI JlSj .4 ^Xj J \jyu* yi\ 
J !C^JwLJ-I jy» (Jjlji-I (J>! JlSj .OjwLJ-I jSJl« !^wLw*w* Jlij .dj5y !(Jjl>cj! JlSj 

! 4J^>- ^jl Jl5j . wbjj yj Ajcoj yj wbjjj C^L^! 4)3 1 w ^' j-t ^-^4-1 luIwLS*" 
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. jJ-l :<Lpjj y) jLSj -Jl— ■ -<■>- ^ jLs^ ■S' t _ s ~*^ ^j-L l^-tl! ^l Jlij . aj ^ll?-! 

.(\ > V"t /l5 JjjO* IpLsjwJI ij Jis_; .jt-AjJl <U-L>- ^ — SL*Jl i^jLiUJl Jlij 

Antara contoh hadis sangat daif riwayat beliau ada yang mempunyai sokongan daripada 
riwayat lainjusteru dikatakan ia dapat diterima dalambab fada’il amal. Hadisnya: 

4-*Lp 4\j I <t\i I Jj»-jj c— * jT J-& : J LL 3 jj I ^ ■ ‘--J Li J • p <ui I 4»-io 1 _p j^p lSjj 

jvSLa>-! ^^Ip JB”" J : Jli cajL>w’! >e«-L*j y> ^ ^j~s- jLS”" : Jli ? U :cJj tc-udp ^Lpj 

c^jla.iigoll c^ca (*-^l ci-ilS" j*^l £jl3 (*-ĕ^l :<up <&l aUiiJ (iildj aJII LpJi Ljj i ai J_->- 

jj! Jli ,illj~j jA j£ ji CUil fljfl i- ^ll j Lj-t!' 

Ai)l (J^Ljli (jJJjj jpj! c-uS<j UjlS' jjJlU ccSj jjj-dl jr^ ^>2 j ^Jp '■-—ilSj :>up jJJI ,^-j>j (Jj-U^J! jS-J 

JjpJj C— jLSLj ijjLjj jLlo ^j---^p ; : pL^S! jliT :4 _-SjLp c— lli ■ t _j p ^ul ■ > aa> o-CjIj2j 

cuiJ Lo> 3 ci^iLSwb ^ol c^jlSo cL^-wL^I L« wL>ri y Jy L^j>rj 3 ^JiJi Oi ^>cjL»lS Js* 

LowwwwS Jib\ 3 CJwo-w^ij .^P 0 Ly2-A3 cOjJ ejjij^ ^lp ^ (3-W2J 4£wLy2J L« lijj 4\)i ^-®}j 

^_3"\L>lj aJjwwwsj* <J5 jljLl 4>rj>-!) , dr , ^ c> ' LJ JSIj! o*) Lb /ys^jj! w\_p 4jj! cLjw~>- 

^-3s^-ij ijljJl JU c ji^Ji oijpwdi 3 ^ Jij $.Lpw\Ji (3 ^ijJ^Jij s.lpjJi J5 LJjJi ^,i (jjij iijJ^J-vJ.i 3 

*yi jJL-j *L_p 4\ii 4\i! J cjowbL-i iwL& LjS\ Lcjj ciwL>r <Jii wLp jj 

jj 4\ii wLxj ^L>cJl JlS !^-S\L-l JlSj .djLoJJ>-ij Jw&! ^LjS b» ^lp 4j Owb- JUj c4>rjJi iwbs 

jijji dLj Jli . J L^ i 4\ii wUP jjJ |^_^3“L L>cJ^: ^l LoJ^! j^lP ^Cw>>cws^ t"-JwL>- iwL^j (jjuojJi ^_OwP 

. ^Lu— . J I £t->w=> :jJ"lJ-l Jlij Jup (»_— > LSJl ^jp Jj^I 4ill -Up ^ (jJ-l ( jp’ (jLg.-o^lj j*J"LJlj 
Jlij j^l.>uioLp j ^ ci J^j Lj j^-^LaJIj —jj^ 0 jt-^J-lj i ~ SL J' : l£j-J>' 1^* 1 Jl JLs 

(j js^-Jl ■Jjji- 4 jP>j JjMI ^l jrJ (JL-I aJj jljJl sUj :( ^ A1 /^ >) ^-<JjI J (_^<wJ>l 

(<_jc*j? -Lu-o Ji^jJl (j JL^Jlj t(JjJ-lj tjljJl a^-jP-I : Jlij (^ /\) jjiJ>l j-Jl 


Menumt al-Hafiz Ibn Nasir al-Din (2010: 215): “Sanadnya sangat lemah ('u- =>' j)”. Kata 
beliau lagi: “al-Hakam bin Abdullah al-Ayli, juga dipanggil: Ibn Khattaf. Dikatakan, 
mereka adalah dua orang yang berbeza. Ibn al-Mubarak mengkritiknya dengan sangat 
keras dan beliau telah dituduh berdusta, akan tetapi hadisnya ini dalain bab targhib untuk 
berdoa ”. Balrkan, riwayatnya mempunyai sokongan daripada riwayat Anas RA, Mu‘az 
RA dan mursal 'Abd al-Rahman bin Sabit seperti berikut; 
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£.1_£o L_Lo_Ip' j/' : J_j>- ol_^_L 4 __Ip 4\l! 4AJl J^_-*j (jLi :JU ajlp 4\j! d_llLo ^j ^*u' 

y* dlLJ' ^JJ dlUJ' kilils :SL*jo b Ji cjjxp Jl' Ljj Ji« dAJp jli" _J 4 j ^p-U 

{ jjji JT kiJjJ c j~?J' J-L»; «.LiJ JJjj «-LLJ j*jj «.LiJ LJLLJ' «.LU 

ccLiJ' £~Hj «.LiJ UgJa*j' Sy^lj LJ-lJ' y^-j [tv-Y 1 ^jj^-p JT] 


tjj-bl' Jli .(ooA jv*j cTTl/L) jA-xU' <J (jjJU' 4»^') <U^-j L£j 


ji_SsJ' jv-s<**-L' (_j ^'jJaJ' 4^-yp'j .oLij 4JL>rj :(\A"\/l >) ^o-iJo' JLsj .-J-j*- #oL*j :(TAL/\) 
j' oLaJ aJUtj iUj aJ^p' jij tijjj- 4 y. j-U 4_i :() w/ ) « ) jLi (TT V j*Sj c L 0 1 /\ * ) 


(j j*_o<j i_J -Lxp oL*-^ ^j-P aUj' (_jL*'jL' 5.LI2P jyp (JjjJ 5 aJj ,oL*_j _L*_r" 

jlf :Jl3 c-kjLL j,j jJ?jJ' Up JjP :(L * ^ /“l) 4__i jj jjj' ^_Axu2*o tjj ,(\ . i /o) «.LJjY 4__U- 


yJrj c^jSd' JjLlS) t *i' £, li *4IJ' LJiiiJj oUiSTJ' jpJu jJLj 4jip i)' Jtk 4lJ' JjLj 

jjbj ciiljrj ii-j JP u iuij ai-j ^j-J' ^j^j' cL_|_L>-jj aj^Yj UaJ' jijj cjJiijiJl 


( J~*y’ 


*FAEDAH: Hati-hati Menghukum Perawi Salaf 


Dalam membicarakan soal para perawi lradis ini, wajar juga ldta merenungi kata-kata 
Imam Yahya bin Ma’in dan Iinam Ibn Abi Hatim sepertimana berikut; 


(_J -p d-*_o“ : Jj-i t^jljJ' 4jj j^_o ^ -Uu£ ^Sj (_j' j_j_p iibL>-j[ ^-oLl' (j (jo'_uJ' <__ — (_gjj 

jvi>L>-j jj^ _ii jv-g-L*J (*ly' (_Jp Lj » :Jj-j cj>*-* c_-*-o“ :Jj1j c-UoA' y (jj 

^Jp ji J-*J ^L>- ij y jTjT' -L*P (^jU C-_l>--ii :4 jJj^_o ^jj' Jli ,4 J__j (_j>Lo jj-o _jSl -Lo 4jJr ' (j 

J_^>rj S_U ^j-O ( >LSsJ' L 0 . - o'jj (J0 J-Uj)'j 4jLS«J-' 0_i_4 4Jj_\j>t3 Jj_UxJ'j >jjl' >LS^ (_j*LJ' 


, J Lj Uif j ' ., U— — ■ (^j— ' dlJ 0 (j jjij *Lj L^sjT- ' (_j _\_-^x_ o j ^ — S\_j 

Al-Khatib al-Baghdadi meriwayatkan dalam kitab al-Jami' li Akhlaq al-Rawi daripada 
Abu Bakr Ibn Mahruyah al-Razi katanya: Aku dengar ‘Ali bin al-Husain bin al-Junaid 
berkata: Aku dengar Yahya bin Ma’in berkata: “Sesungguhnya kita ini mengkritik kaunr- 
kaunr yang kenrungkinan mereka itu telah pun duduk diam di dalam syurga sejak lebih 
dari 200 tahun”. Kata Ibn Mahruyah: "Maka aku pemah nrasuk menenrui ‘Abdur Rahnran 
Ibn Abi Hatim dan beliau sedang membacakan kepada orang kitab al-Jarh wa al-Taadil. 
Lalu aku menceritakan kepada beliau kisah berkenaan, lantas beliau pun nrenangis dan 
menggeletar kedua-dua tangannya sehingga kitab tersebut jatuh daripada tangannya. 
Beliau tems menangis serta nrenrintaku mengulangi senrula kata-kata itu, hinggakan 
beliau kenrudian tidak nrembaca apa-apa lagi di dalam majlis berkenaan.” 
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j^jJ! wLp wUp US^ ^w»>L*J! ^^a\\ ^y) wL»^- 4j!j^J! ^J_p <3 4jLi^j! (3 (^^!wL*J! t_ .^.Ud-! 

b ! Ij ; aJ 3L23 ^y. ^lJp ^JjPwAJ c^jjwi^J!j ^ 3 r! ‘--jLiS"" L^Jp !jAj !ij ^rL>- cJ cy> 

l(J^ ?3i-^*-^3 ^jJr! I(jl5 .^JjwA-^J!^ ^Jr! c-jliS^iJli ?^j>>LJ! gJIj-gj l£-^ !wL& L« wLow^- 

1j ! Ij t^iJJ Llwwwp^JLww» ! ; ! ^jj i^Jjww^ jj 4 J 3 L&3 . AAj jP j ! AAj L) ir *JxJ 1 3^ ^ l) ^ ^ j^J^ 1 

|W^LJuj Oj!j AJLw-j ^joL«j AJLww 4jL» jjw* 4jJr! (3 j%-^-l>*!jj !jJ^>- ^jJj! j-* C-Low^- 

LL ^.wjIiSsJ! !wLa ^Ljl v^j 3 ^ "UwlS^J! dwL& Cww*_C'*’ jJ c-pjj^j b! L ! 3 j-«*jJ! -L-^ 


. AaAaj ^ / 2 3 

Al-Kliatib al-Baghdadi meriwayatkan dalam al-Kifayah fi ‘Ilm al-Riwayah daripada 
Muhanmrad bin al-Fadl al-‘Abbasi katanya: Pemalr kanri duduk bersanra ‘Abdur Ralrnran 
Ibn Abi Hatinr dan beliau nrembacakan kepada kanri kitab al-Jarh wa al-Taadil. Lalu 
nrasuklalr kepadanya Yusuf bin al-Husain al-Razi dan berkata kepadanya: “Ya Abu 
Mulranmrad, apakalr yang kanru bacakan kepada orang ini?” Jawab beliau: “Sebualr kitab 
yang aku susun tentang al-Jarh wa al-Taadil .” Ia bertanya pula: “Apa itu al-Jarh wa al- 
TaadilT Jawab beliau: “Aku nrenrpeijelaskan tentang lral ehwal alrli ilnru, siapa antara 
nrereka yang tlriqalr atau pun tidak thiqah.” Lalu Yusuf bin al-Husain berkata kepadanya: 
“Aku nralu untuknru ya Abu Muhanrnrad. Berapa ramai daripada golongan itu yang telah 
pun duduk dianr di dalanr syurga sejak 100 dan 200 tahun, sedangkan kanru nrasih 
nrenyebut-nyebut nrereka dan nrengunrpat nrereka di atas nruka bunri ini?” Lantas ‘Abdur 
Rahnran pun nrenangis seraya berkata: “Ya Abu Yaaqub, kalaulah aku dengar kalinrah ini 
sebelunr aku nrenyusun lcitab ini, nescaya aku tidak akan nrenyusunnya.” 


KESIMPULAN 


1 . Hadis daif jiddan bukanlah hadis palsu. Ia belunr sanrpai ke tahap kenrungkinan besar 
sebagai palsu kerana ia berada di antara dua kondisi, sama ada kenrungkinan palsu atau 
kenrungkinan tidak palsu. Ini bergantung kepada tahap jarh perawi, sokongan teks dan 
juga konteks hadis. Kajian lanjut bagi menentukannya perlu dijalankan. Boleh jadi dapat 
dibuktikan ia berkenrungkinan tidak palsu dan boleh jadi dapat dibuktikan ia 
berkenrungkinan palsu. 

2. Maksud hadis yang dikatakan sangat daif yang diguna pakai dalanr fada'il anral itu 
ialah hadis yang ada pada sanadnya perawi yang tidak disepakati ditinggalkan oleh 
pengkritik hadis, nraka tidak termasuk hadis yang perawinya disepakati ditinggalkan. 
Sekalipun ia pandangan yang barangkali nrarjuh/tidak rajih, bukanlah bennakrra ia 
pandangan yang salah secara hakikatnya, sedangkan perkara tashih dan tad'if ini hanya 
dalanr raang lingkup ijtihadi yang zanni dan bukannya qat'i. Bagainranapun, hal ini 

nrungkin belunr dapat nrenjadi kaedah unrunr kerana setiap kes hadis yang dibincangkan 
mempunyai kaedah dan kriteria penilaian khusus. 
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3. Jika kita menemukan sesuatu hadis itu dinilai palsu oleh seorang ahli hadis, maka ia 
beluin lagi menjadi satu-satunya hukuin muktamad yang wajib dipegang atau diterima 
oleh seinua orang. Ini kerana perlu dipastikan terlebih dahulu, adakah hukum tersebut 
disepakati oleh semua ulama atau masihkah ada khilaf mengenai hukumnya? Jika ada 
khilaf, kita harus berpegang dengan salah satu daripadanya, dengan syarat kita 
mempunyai hujah, sebab atau alasan yang kukuh, dan bukan sekadar memilih semata- 
mata dengan sesuka hati. 

4. Bagi masyarakat awam, memadai mereka bertaklid sahaja kepada penilaian ulama atau 
pakar hadis yang diakui keihnuan dan kepakaran mereka dalam menilai hadis. 

5. Kaedah mengkaji sahsiah para perawi merapakan asas penilaian bagi status hadis, 
namun hasil yang didapati tidak semestinya terus boleh diterima pakai kerana masih ada 
langkah-langkah lain yang perlu diikuti sebelum membuat keputusan muktamad, seperti 
meneliti seluruh pandangan ulama al-jarh wa al-ta‘dil terlebih dahulu, menimbang 
sebarang kemungkinan pada sahsiah perawi, mengumpul jalan-jalan riwayat ( turuq ) 
hadis, membuat komparatif dengan usul syarak, menentukan jenis ahkarn atau fada'il dan 
sebagainya. 

6. Wajar berhati-hati daripada mudah menghukum sesuatu hadis itu sebagai palsu, 
padahal ia boleh jadi tidak palsu, seperti hadis-hadis yang terkandung di dalam kitab- 
kitab tokoh terkenal, seperti kitab Qut al-Qulub oleh Imam Abu Talib al-Makki, kitab 
Ihya ’ ‘Ulum al-Din oleh Imam al-Ghazali, kitab al-Tazkirah oleh Imam al-Qurtubi dan 
lain-lain. Ini kecuali hadis yang telah disepakati sebagai palsu oleh para ulama hadis. 

7. Sebagaimana metode ulama hadis mutasyaddidun (bennetode keras), seperti Ibn 
Ma‘in, Abu Hatim, al-Juzajani, al-Nasa’i dan lain-lain tidak ditolak sepenuhnya. Begitu 
juga metode ulama hadis mutasahilun (bennetode mudah), seperti al-Tinnizi, al-Hakim, 
Abu Nu‘aym, al-Bayhaqi, Ibn Syahin, Ibn ‘Asakir dan lain-lain tidaklah mesti ditolak 
sepenuhnya. 

8. Ruang perbahasan ini sebenamya agak seinpit, sewajamya ditegaskan bahawa hadis 
perlulah diambil daripada ahlinya dan tidak sepatutnya diambil daripada orang yang 
bukan ahlinya, walaupun ia mempunyai kedudukan yang tinggi dalam bidang lain 
sekalipun kerana bagi setiap ilmu itu ada ahlinya. 

Wallahu a'lam. 
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